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PALABRAS DE AGRADECGIMIENTO

Permitidme que como pértico de mis palabras y parafraseando
una idea de Horacio proclame que no es pequefia la satisfaccion
cuando se ha recibido el beneplicito de los insignes.

La acogida que me ofrece esta corporacién puede ser para mi
lisonja de [a suerte pero es sobre todo un inmerecido galardén
que debo a vuestra generosidad. A ella quiero responder con mi
reconocimiento mas profundo. A

Me incorporo a las tareas de esta Academia con insoslayable
emocién. Si algun propésito anima hoy mi pensamiento es el de
hacerme digno de la distincién que me brindais y de la responsa-
bilidad que a partir de ahora me siento investido.

Sélo quiero deciros que actos como este jamés se pueden olvi-
dar. Se olvida lo que esta sdlo en el recuerdo. Pero el agradeci-
miento es la memoria del corazén. Y en [o més hondo del mio,
mientras aliente, quedara, indeleble y célida, la gratitud que a
todes os debo,






UN TEMA DE FILOSOFIA POLITICA

He elegido como tema de mi discurso un problema antiguo y
moderno a la vez. Un problema de filosofia politica y por tanto,
de la vertebracion juridica del Estado. Tema que salté sobre el
tapete de la historia europea hace cerca de 400 afios y al que el
transcurso del tiempo no ha podido restar actualidad.

Es la eterna cuestion de la busca de la felicidad (1) contem-
plada politicamente desde dos vertientes, la del sabdito y la del
sefor, la del que no sabe lo que es el poder y la del que ignora
qué es la sumisién. Para el primero la felicidad constituye una
utopia. Para el segundo el gozo del poder se acompasa a veces
con una ambigua justificacion que se ha dado en calificar de razén
de Estado.

Entre ambos extremos estd todavia balanceandose el péndulo
de la Historia. Y es a contrapunto de sus vaivenes como se ha
ido forjando el pensamiento liberal.

Tenemos, pues, los parametros para la investigacién. Sélo falta
adentrarnos, caminando a retrotiempo por los caminos de [a cien-
cia politica, tratando de interpretar sus claves ideolégicas con los
medios que nos ofrece la critica histérica.

(1) José Maria Gabodevilla: <Tierra de Utopiass, BAC, Edit., 197, pags. 18
y siguientes,



EN TORNO A LA UTOPIA: ERASMO Y TOMAS MORO

En este sentido creo que el punto de partida consistiria en
preguntarnos por el significado de la palabra utopia.

U-topos quiere decir en ningtn lugar. Utopia es por lo tanto
algo que no existe. Un mundo encantador en el que pensamos
desde nuestro triste desencanto. Es una de las muchas, de las
innumerables cosas que nos hemos inventado los hombres para
no desfallecer, para no desesperar de nuestra condicion humana.

Aparicién, sueiio, mundo ideal. La palabra utopia aparecié por
primera vez en la historia a mitad del siglo XVI inventada por el
ingenio de Tomas Moro.

Moro naci6 en 1480 y murié en 1553. En 1518 se publica en
Basilea, editada por Erasmo —su gran amigo—, la obra titulada:
«De optimo statu rey publicae deque nova insula Utopia».

jErasmo y Tomas Moro! El que haya pasado por esta vida sin
asomarse a la grandeza de esas dos colosales figuras de la Europa
Renacentista se habri perdido contemplar una de las mas radian-
tes y luminosas parcelas del pensamiento universal. :

Erasmo y Tomas Moro fueron la lucha contra la intolerancia. Uno
contra la intolerancia religiosa. Otro contra la intolerancia politica.

Formidable leccién para un pueblo como Espafia, donde ser
comprensivo y respetuoso con las ideas de los deméas constituye
la mas ardua proeza. Una hazafa casi irrealizable.

El mismo afioc de la aparicién de su obra, Tomas Moro habia
sido designado miembro del Consejo Secreto por Enrique VIl de
Inglaterra. En 1521 llegé a tesorero. Carrera fulgurante. A [a caida
de Wollsey en 1522, miembro ya de la Cdmara de los Comunes y
Canciller del Ducado de Lancaster, Moro es nombrado Gran Can-
ciller de Inglaterra. Diez afios ostenté el cargo. Pero en 1532 se
negé a aprobar el divorcio de Enrique VIIl con Catalina de Aragén.
Cauto, no lo condena. Pero no lo aprueba. El Rey se constituye en
Jefe de la Iglesia Anglicana. Hace que los Tribunales Eclesiasticos
y las autoridades reconozcan su jefatura espiritual como Soberano.
Pero Moro se niega a reconocer la llamada «Acta de soberanias».
En julio de 1535 se le conden6 a muerte. Seria ahorcado —decia
la sentencia— y cuando se hallara moribundo, deberia dejarsele
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caer al suelo. Entonces se le arrancarian las entrafias y seria des-
cuartizado. Su cabeza se expondria al pidblico v después seria
arrojada al Tamesis. Mas al final el Rey fue «benevolente» y la
accidén del verdugo se limité a decapitar al condenado.

Ante el libro de Tomas Moro habria que preguntarse que es
lo que el autor queria decir con él. ;Se traia de una divagacion
literaria 0 es un alegato de intencién politica?

CRITICA QUEVEDESCA DE LA TIRANIA

Sobre esta cuestion se han formulado incontables hipédtesis.
Espigo la mas afin a nuestro mundo. Aqui estd don Francisco de
Cuevedo: «Yo me persuado —dice Quevedo— que Moro fabricd
aquella politica contra la tirania de Inglaterra y por eso hizo isla
su idea. Y juntamente reprendié los desdrdenes de los principes
de su época. Fuérame facil verificar esta opinién: empero no es
dificil que quien leyera este libro la verifique con esta advertencia
mia: quien dice que se ha de hacer lo que nadie hace, a todos
reprende.»

Barroca sabiduria quevedesca. De la densidad de estas lineas
se deducen las siguientes ideas: Primero, que Moro criticaba la
tirania; gue el Gobierno tirdnico era el de Inglaterra y por eso
hizo una isla de su utopia. En segundo lugar, con lo que Moro
afirma podrian sentirse afectados todos los principes de su época,
los poderosos, los espiritus autoritarios que desdefian e! desvali-
miento de los demds. Y por (ltimo, Quevedo formula una repre-
sion. Lo que él ve en la brumosa Inglaterra es una imagen que
muchos paises podrian contemplar como si se mirasen en un
espejo. Porque decir lo que «se ha de hacer y nadie hace» es
denunciar tacitamente los vicios y los errores de la sociedad de
cualquier siglo.

La utopia es pues un pretexto para hablar de lo menos utdpico
de la existencia: del.abuso del poder, del abandono juridico en el
que viven los humildes, de |la desigualdad social, de la oposicion
entre las clases y de la crisis de la idea de la justicia. ;Cémo
alecciona y enriquece, asomarse al pasado y descubrir el presente!
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Tomas Moro critica su circunstancia histérica hablando de una
isla que no existe, del mismo modo que su amigo Erasmo formu-
laba el mas sutil y delicioso alegato en favor de la sensatez y
del equilibrio mental, en un libro que paraddjicamente titulé
«Elogio a [a locura».

Tomas Moro y Erasmo hacen de sus libros —partiendo de sus
hipotesis literarias—, una ensefianza moral. Pero este fin lo con-
siguen dando un rodeo, comunicédndose con sus lectores, por me-
dio de férmulas imaginarias, es decir, de paribolas.

La obra de Tomas Moro es como un relato fantdstico que actda
de telén de fondo en el gran escenario del mundo. Poco a poco
el lector se da cuenta de que ese telén se hace transparente y
detras aparece la realidad, hasta entonces encubierta, de la his-
toria. El Estado ideal de la utopia se conclbe asi como la mas
dura critica del egoismo, de la codicia y de la hipocresia social.
Azogue de su tiempo, sus paginas equivalen a una implacable acta
de acusacion. Subraya Jusserand, que Moro denuncia a los que
siempre encuentran medios =para guardar con seguridad, sin te-
mor a perderlo, lo que han amasado y acumulado injustamente=,
y afiade que cuando han encontrado estos medios «<los imponen
en nombre del bien plblico a los mismos pobres con el nombre
de leyes» (1).

LA UTOPIA COMO EVASION

La utopia es la creacién de un alma infortunada que para cal-
mar sus sufrimientos vuela por las nebulosas regiones de la
fantasia.

Ese sentido de evasidn que caracteriza al hombre de nuestros
dias, despunta en los umbrales del Benacimiento con las narra-
ciones utdpicas. _

Cuantas veces la materialidad del contorno histérico no satis-
face los anhelos humanos. Si estos son puramente espirituales

(1} J. Jusserand: «Historie litterarie du peuble anglaiss, tomo |1, Paris,
1911, pag. 79.



surge la celda de Alba de Tormes para Santa Teresa, o el huerto
de Fray Luis. Mas cuando no se tiene temple de asceta, el hom-
bre —no espiritual, pero si «desmundanizado»— se refugia en la
imaginacién y escribe cosas que no se corresponden con la rea-
lidad que le circunda.

Ahora bien, antes de que se inventase la palabra utopia todos
los modelos de la filosofia politica tradicional se hallaban fuera
de la realidad en este mundo. Desde «La Reptiblica» de Platén
hasta hoy. Platon fue el primero que definié el esquema ideal
del Estado. Mas los ideales se entienden siempre como su-
puestos dificilmente alcanzables. Porque formulamos nuestra ilu-
sién de un modelo de vida que no tiene encaje en los meridianos
de esta tierra.

iTragico sino el nuestro! Lo utdpico, la realidad inlocalizable,
se piensa siempre «desde un concreto lugar de la tierra». Don
Quijote, viajero por uno de los paisajes mas miseros y desolados
del globo, es un idealista. jInfeliz Espafia hidalga y menesterosa!
Con suefios de grandeza y sin fortuna. ;Qué va a hacer sino sofar?

Los espanoles conocemos mejor que nadie esa dimensién es-
cindida de lo humano. De una parte la realidad en que estamos
inscritos, involuntariamente —porque el hombre es un ser arro-
jado a la existencia—, y de otra, aquello otro que quisiéramos
poseer. Espafia, tierra fecunda en visionarios de utopias. Dualis-
mo desgarrador. Vivir en el vértice de dos tensiones contradic-
torlas es como estar sujeto al conjuro de una maldicién., De un
lado el entorno, dentro de cuyas coordenadas hemos de reali-
zar nuestra existencia, y de otro nuestros proyectos personales
de vida.

Proyectar equivale a arrojar hacia adelante cosas. Pero tam-
bién puede suponer aventurar hacia el futuro ideas. Ninguna vida
individual constituye un todo acabado. El existir auténtico es pro-
yectivo. Por eso cuando alguien nos corta las perspectivas de
nuestro futuro destruye el estimulo de nuestra vida. Los aguafies-
tas nos convierten en &guilas con las alas cortadas.

Sélo los ciegos de razén, los espiritus envanecidos creen que
han descublerto la perfeccion més alta.



LA VIDA, RETO DE LA HISTORIA

Perc la voz de la inteligencia ensefia lo contrario. Cada fin
gue se logra ha de entenderse como un medio hacia otro fin
proximo. Ser humano de verdad es entregarse con entusiasmo
a un afan superador de las conquistas alcanzadas. El que no se
levanta de la caida se pudre en el polvo del camino. La vida
no significa nada si no se entiende como un renacer a cada ins-
tante de las cenizas del fracaso.

El hombre es por eso la encarnacion del mito de Sisifo. Esta-
mos condenados por Japiter a subir hasta la cumbre de cada
nueva mafana, la inmensa roca de nuestras ilusiones para que
luego el azar nos derrumbe al abismo y tengamos, dia a dia, que
volver a comenzar de nuevo. Asumir esa condena es aceptar
conscientemente el destino de ser hombre.

La vida es un envite constante. Una apuesta que hay que re-
novar incansablemente aunque arruinemos de desengafios nuestro
sufrido corazén. Apostar siempre a todo, a la vida, a la fama,
a la fortuna, a la libertad, al amor. Por los caminos que sean.
Arriesgéndolo todo. Con un solo limite: la trampa. Kant podria
haber dicho «No hagas a los demdés [as trampas que el mundo
te esta haciendo a ti constantemente». Tal podria ser el telegrama
de urgencia de la «critica de la razdn préctica».

Por eso hay que entender la utopia en lo que tiene de sentido
critico moralizante. No de bandera del pesimismo. Por poco que
nos guste el mundo, en vez de huir de él hacia la ensoitacién
utépica hay que entregarse a la realidad que él nos brinda recons-
truyéndola con nuestro esfuerzo.

Calderén nos dijo que la vida era suefio. Esa es la consecuencia
que los pesimistas obtienen de su drama personal. Pero los que
ven las cosas mejor saben que la vida auténtica de Segismundo
comienza cuando se despertd por segunda vez. La primera, cuando
se descubre siendo principe en palacio, intenta cobrarse su des-
quite, v el rey le vuelve a encerrar. ‘

Pero la leccién no esti en el castigo sino en lo que ha apren-
dido durante esas breves horas de Principe en precario. Y lo que
ha aprendido es astucia, cautela y acaso agudeza politica mas
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que pura rectitud. Asi al despertar de su segundo suefio no se
incorpora a la obediencia y subordinacién a jerarquias ajenas, ni
al sacrificio de su pueblo, ni a ia mortificacién de sus anhelos
de poder,

La experiencia del suefio no le convierte en un ser mistico
desligado de todo afan terrenal. Aqui lo que se ha entendido como
supuesta moral calderoniana fracasa. Porque lo que hay que hacer
después de la experiencia de los posibles suefios es estar des-
pierto para gobernar, para triunfar, para existir. Es decir para
entrar en posesion de ese pequefio munde de nuestra propia vida
y ser duefio y seior de ella y reinar, o lo que es lo mismo vivir
plenamente en el dmbito que nos tiene el azar marcado. Y esa
plenitud es la que el hombre ha de forjarse con programas de
accion realista, tangibles y vitales.

El paraiso fue la primera y una de las mas bellas utopias de
la invencién humana. Pero nuestro paraiso tenemos que credrnoslo
nosotros, aqui, en esta tierra, con nuestro esfuerzo, con nuestro
trabajo, dandole la medida humilde —que puede ser bella a la
vez— de nuestra concreta condicién humana.

PREMONICIONES DE CAMPANELLA Y BACON

A partir de Toméas Moro las utopias pierden el valor que tenian
de imagen ensofiada y se interpretan con caracter critico, en el
que las estructuras juridicas, politicas y sociales se someten a una
implacable revisidn.

Tal es el paso que dan, después de Tomas Moro, Tomaso Cam-
panella con su «Ciudad del Sol» y Francis Bacon con su «Nueva
Atlantida=. Son intuiciones del porvenir. Un atisbo de la unidad
de Europa en Campanella y una premonicién cleniifica —los ecos
del pensamiento de Copérnico y Galileo han conmovido al mun-
do— de la ciencia del futuro.

Campanella nace en 1568. Es un tipo muy singular. Ha visto
en qué terminan los idealistas. Al que llegé a ser Lord de Ingla-
terra le cortaron la cabeza. Y al Secretario florentino que inven-
to una metodelogia del poder para los principes astutos, murié
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ignorado de todos, dejando a su mujer y a sus cinco hijos en la
mayor miseria.

Por eso piensa Campanella que se puede hacer teoria politica
pero que no conviene enemistarse con los reyes. Aunque por otra
parte sea indtil intentar ganarse el afecto de los tiranos. Y asi
inventé una «Ciudad del Sol». Pero, a diferencia de Moro, elabora
mds que una fantasia politica, la idea de un continente en el que
-—como entonces se decla— no se pusiera el sol. Y ese continente
era Europa.

Aquel proyecto debia realizarse bajo la autoridad politica del
Rey de Espafia y amparado en la tutela espiritual del Pontifice.
En 1525 termina su trabajo y lo ofrece al Emperador Carlos V.
Da al texto un titulo que al monarca espaiiol le resulta grato:
«De Monarchia Hispanica».

Pero el concepto «Europa» se entendia en la Espana del si-
glo XVI con otro sentido. Las paginas de Campanella ne encuen-
tran eco en la Corte de Madrid y diez afios méds tarde el autor
de la «Ciudad del Sol» cambia de rétulo su obra. La titularg ahora
«Monarchia delle nazione». Y se la ofrecera al Rey de Francia quien
tampoco le escucha.

Campanella, haciendo honor a su nombre, habia sonado dema-
siado en [talia, en Francia y en Espafia. Reyes y sefiores empe-
zaron a contemplarle con recelo. Parecia tener ideas propias.
Y esto era un riesge en una sociedad en donde el pensamiento
se organizaba y dirigia desde las cumbres del poder. Para los
dogmaéticos de la rutina, lo mas peligroso es la originalidad. La
Inquisicién se sintid molesta frente aquel ciudadano demasiado
imaginativo y los ultimos afios de la vida de Campanella fueron
como el irse agotando de! tafiido de una campana, hasta que ésta
dejo de sonar. El autor de la «Ciudad del Sol» se pasé a la sombra
el resto de su vida.

Pero el sentido de lo utépice adquiriria a partir de entonces,
otro carécter menos irreal. Con Francis Bacon comienza a orien-
tarse hacia el mundo de lo organizativo, de lo juridico y de lo
social. Las utopias en vez de ofrecer imégenes de republicas
imaginarias presentan ya apuntes positivos de verosimilitud. Es
decir sus relatos comienzan a tener algo de hipétesis realizable.
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Ya pisaban tierra americana los colonizadores, los encomen-
deros, los agentes del fisco y los oidores cuando Francis Bacon
escribe su «Nueva Atlantida», fantastico pais que su autor sitla
més alld del Peri como una isla perdida en la inmensidad del
océano. Aqui la utopfa se transfigura en premonicién. La obra
de Bacon aparece toda como esmaltada de intuiciones. No dibuja
suefios. Sefala posibilidades. No se trata de una critica de la
realidad ni de un nuevo modelo de convivencia social sino de
entrever un porvenir donde la racionalidad se abra paso y se avi-
zoren horizontes cientificos. Porque Bacon profetizé el avién y
el submarino, su figuracion literaria es la menos utdpica y la
mas futurible (1}.

Con Bacon se manifiesta ya esa voluntad de dominio del hom-
bre sobre la naturaleza. No hay que huir de la realidad en busca
de ilusorias felicidades. Sino investigar sus posibilidades y po-
nerla al servicio del hombre.

La «Nueva Atlantida» descubre el poderoso influjo de la su-
gestion de la ciencia, El suefio del fdeal se acerca al ambito de
lo concreto. La fantasia arrfa las velas para liberarse del azar
de un viento que la llevaba de un lado a otro sin rumbo ni
destino.

Pero esto ocurre en el siglo XVIl. ;Qué ha sucedido antes en
el mundo para que sea posible la apertura de estos derroteros?
Es que en el trayecto de lo fantéstico-politico se ha interferido
una nueva corriente de pensamiento, una manera distinta de con-
cebir el mundo vy la existencla.

En Moro se disparé una voluntad de criticismo que a la vez
sefiala los horizontes del ideal. Se completaria esa trayectoria
con Campanella y mas tarde con Bacon. Pero antes de que estos
entren en la lid ideolégica de Europa, un nuevo clima habia cal-
deado los confines intelectuales de Occidente para preparar un
cambio de rumbo en la conciencia de Ta humanidad.

Todavia no se habian publicado «La Ciudad del Sols, el «Novum

(1) «Utopias del Renacimiento». Estudio preliminar de Eugenio Imaz,
pdginas 3 y sgts. Edic. Fondo de Cultura Econdmica. México, 1973.
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Organum» ni la «Nueva Atlantida» cuando la fenomenologia poli-
tica de una época comenzé a declinar.

En Europa se entt6 en un proceso de cambio y de mutacién.
Se acaba el invierno de la Edad Media y en [a Historia despunta
la aurora de una primavera naciente. Nos hallamos en el vértice
de dos siglos. Es el nuevo despertar de la cultura. O lo que es lo
mismo, el Renacimiento.

Al mundo le han brotado de repente islas verdaderas y reales
que no estaban en las cartas geograficas de la antigiiedad. Nacen
nuevos continentes. Se descubren unas tierras virgenes remotas.
Un mundo pretérito, de cuyo espiritu era depositaria Europa, se
enfrenta a la modernidad.

E! sentido ucrénico v utdpico de la invencién de Tomas Moro
se quiebra. El hombre libera su imaginacion de lo quimérico y
decide enfrentarse con lo real, en su propia temporalidad.

Porque nuestra existencia personal y humana, la que llamaria
Ortega nuestra <«realidad radical», si que es de este mundo.

Y ese espacio, ese tiempo en el gue estamos instalados em-
pieza a sentirse como una tarea en la que hay que comprome-
terse, que es preciso emprender. La vida es una empresa en la
que, a cada instante estamos comprometiendo nuestra libertad.

EL REALISMO HUMANISTA

El humanismo significa la toma de conciencia del hombre con
su responsabilidad. No somos dioses ni demiurgos. No podemos
darnos el lujo de fabricar torpemente el mundo de nuestra exis-
tencia pensando que otros vengan a redimir nuestros errores.

Tenemos que construir una sociedad, unas ciudades, un Estado
que nos gusten. Tenemos que afrontar —aqui y ahora— sin uto-
pismos ni ucronismos, lo que sea medianamente posible antes
que lo perfecto e irrealizable.

Nadie busca ya el mito del Estado quimera. E! humanismo es
realista. Y en ese camino del reallsmo renacentista aparece,
como un simbolo de lo que debe ser la politica préctica, la
figura contradictoria de Maquiavelo. Nicolds Bernardo de Ma-
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quiavelo nacié en Florencia en 1459. En 1523 escribe «El Princi-
pe». En aquel momento ltalia no constituye una unidad nacional.
Sino una agrupacion de repiblicas y sefiorios que luchan entre
si, mientras, en medio de esa pugna, destaca el Pontificado con
un papel preponderante en el ]uego de los intereses temporales
del poder.

MAQUIAVELO, INTELECTUAL FRUSTRADO

Maquiavelo es el polo opuesto de Moro. Si éste escribia adoc-
trinando al pueblo sobre sus derechos, estimulando en él ideales
de igualdad, de libertad y de justicia, Maquiavelo se pone de
espaldas al pueblo y escribe para el Principe, para el que manda.

Insélita metodologia del poder. Ahora el pensamiento politico
va desde la moral a la estrategia. De lo irreal a lo concreto.
De la teorfa a la practica. De la definicion del Estado a la con-
quista del Estado.

Es decir, desde Tomads Moro a Maquiavelo. Este representa
el otro extremo del movimiento pendular de la filosofia politica.

Junto a los «Discursos acerca de la primera década de Tito
Livio», «El arte de la guerra», «La mandrégora» y pequeiias cré-
nicas de varias ciudades italianas, entre elias «Las historias flo-
rentinas», «El Principe» es un libro escrito por un adulador y un
cinico. Se defiende en él la tesis de que el que manda puede
usar y abusar sin limites de su poder. Para el secretario de la
Seiioria florentina, el fin justifica los medios. Acaba de nacer
la razén de Estado. Maquiavelo prescinde de la idea de un orden
moral. Su punto de vista no se refiere a lo que «debe ser», sino
a lo «que es». Con espiritu renacentista, lo que pretende es
descubrir como se comportan los hombres.

Alguien ha dicho (1) que al menos una parte de la vida de
Maquiavelo se asemejaria a la que _haria un naturalista. Su obra
se basa en la observacién de los hechos. No le preocupa la

(1} Crane Brito: «las ideas y los hombress. Edic. Aguilar, 1957, péigs. 344
y siguientes.
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significacién ética o metafisica de estos. Estudia al gobernante:
en su estricta realidad humana. Con sus pasiones, su odio, su
ambicién de poder, su egofsmo, su desprecio por el interés de los
demés. Y en esta decisién psicolégica seiiala, cémo el Principe
puede retener y robustecer su poderio. No se trata de averiguar
si aquel proceder es honesto o injusto. La técnica del Estado se
sobrepone a la moral politica. <El c6mo vivimos» —dice Magquia-
velo— es bien diferente del «cémo deberiamos vivirs. Por eso el
que estudia lo que deberia hacerse, en vez de lo que se hace,
aprendera el camino que le conduce a su ruina mas gue a su sal-
vacion. «Un hombre —afiade— que se esfuerce en ser bueno ha-
llara su ruina y su fracaso entre los que no lo son» (1).

Aplicada esa tesis al gobernante, éste tendra que aprender
la gran leccién de crueldad, incluso de perversidad que a veces le
dé la vida.

«No se preocupe el que mande —afirma Maquiavelo— si llega
a incurrir en vicios infamantes con tal de que éstos contribuyan
a la conservacién del Estado. Todo debe someterse a la seguridad
y al bienestar del que manda.»

Nadie habia hablado hasta entonces con tanta crudeza del goce
del poder.

Hasta el Renacimiento el tema de la autoridad se estudiaba
envuelto en eufemismos. Era asunto delicado, que habria que tra-
tar con un lenguaje criptico, adornado de exquisiteces teolégicas
y metafisicas.

Pero e! secretario de [a Sefioria florentina se salta a la torera
las férmulas filosoficas v se va directo al meollo de [a politica.
Es decir, a las claves de la conquista primero y de la permanencia
después en la cumbre del Goblerno. .

Maguiavelo inauguré el imperio del cinismo politico. Las pa-
ginas de «El Principe» constituyen la teoria del desdén del pode-
roso al pueblo sometido. Y ante la duda de que sea mejor ser
amado que ser temido Maquiavelo afirma que més le conviene
al Principe que le teman aunque no le amen.

(1) =El Principes, en «Obras politicas de Nicolds Maquiavelo=. Por Luis
Navarro. Edic. 1895, 1. Il, pags. 56 y sgts.
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Para Maquiavelo la encarnacion personal del Principe es César
Borgia. La Campaiia que el hijo de Alejandro VI comenzé sobre
la Romaria, de haberse extendido a toda la Peninsula podrfa haber
supuesto el logro de ia unidad italiana. En este sentido, para Ma-
qulavelo, Borgia es el modelo del politico. No le importa que
para asegurar su poder, César haya asesinado a su cufado, a
su hermano y a todos aquellos que pudieran poner obstéaculos
a su carrera triunfal. Maquiavelo cubre de elogios al hijo del
Papa y hace de él el paradigma del gobernante astuto y triunfador.

Mas César Borgia no supo gozar noblemente de su poder. La
violencia con que lo ejercité resté grandeza a su obra. Y los vene-
nos que manejaba, a veces, por una broma del azar, cambiaban de
destinatario. Asi se cuenta que en la cena que el dia 17 de agosto
de 1503 César y su padre, Alejandro VI, ofrecieron al Cardenal
Adriano con el fin de envenenarlo, el vino ponzofioso cay6é en la
copa del Pontifice que murié en pleno banquete.

Lo que caracteriza el espiritu maguiavélico es su deslumbra-
miento por el poder. El queria estar siempre a bien con el que
manda. La Florencia de Maquiavelo fue la ciudad del seiiorio
omnipotente de los Médicis. El poderio mediceo fue pasajera-
mente interrumpido por la instauracién de una Republica libre.
Pero en 1512 los Médicis —tiranos aturdidos por su propia am-
bicién de dominio— volvieron a Florencia escoltados por las armas
espaniolas.

En el proceso de estos cambios histéricos Maquiavelo daba
siempre la razén a los sefiores —la razén de Estado— para que
ellos le echaran a cambio unas migajas de su rigueza. Empeiio
initil. Los Médicis no le harian caso. La razén de Estado es el
disfraz de la sin razén del Gobierno. Al que tiene el poder en sus
manos, como los sefiores de Florencia, le sobran argumentos, le
sobran razones, le sobran Maquiavelos.

Por eso Magquiavelo, que fue un intelectual frustrado, no triunfé
en la vida. Como Dante podria decirse de él que fue gibelino entre
los guelfos y guelfo entre los gibelinos. De ahi que viviese una
existencia sin brillo.

Magquiavelo no triunfé porque no supo ser maguiavélico.

Hoy entendemos el maquiavelismo como un arte sutil y sinuoso
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de gobernar. Pero Maquiavelo dio lecciones de poder paladina-
mente, sin ambigiiedad, quitdndose el antifaz doctrinario de la
tirania. Su libro, que escribié pensando en los principes, lo leyé
también el pueblo. Y esto no se lo perdonarian nunca a Magquia-
velo los poderosos.

LA SINRAZON DE LA RAZON DE ESTADO

La razén de Estado tendra consistencia mientras los funda-
mentos de éste constituyan un misterio. jCuanto ha contribuido
al establecimiento de la tiranfa la supuesta sacralidad del origen
del poder politico! Merced a esa argucia la direccidn del Estado
se convirtid en privilegio de unos pocos. Sdlo algunos seres excep-
cionales —los gue habian recibido como un don celestial el caris-
ma v la gracia del gobierno— eran capaces, en virtud de esa arca-
na sabiduria —como diria Ortega—, de regir a los pueblos (1).

Entre la sociedad de su tiempo y los monarcas renacentistas
se abrian abismos infranqueables. Contribuia a ese distancia-
miento. el hermetismo casi enigméatico en que se mantenia la
figura de los soberanos.

La «ragione di Stato», representaba la invocacion de unas
hip6tesis justificativas de la politica que excedian a la capaci-
dad de entendimiento y comprensién de los sdabditos. La dife-
rencia, la distancia entre éstos y el que ejercia el poder era
abismal.

Los papeles habian sido ya repartidos por los propios autores
def drama histérico. Los conductores de los pueblos, a mandar,
interpretando las secretas voces del destino. Junto a ellos la casta
sacerdotal. Y el resto del pais, populacho o soldadesca, a servir.

Por eso, para los clanes politicos dominantes, Maquiavelo ha
cometido el error supremo. Ha divulgado cémo se manejan los
resortes del Mando. Lo que hasta entonces era ignorado por la
sociedad lo ha puesto al alcance de cualquiera.

(1) Ortega y Gasset. Obras Compl., tomo VI, pag. 495.
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Como dice Boccalini (1), Maquiavelo ha «messo alle pecore
denti di cane». Es decir, ha puesto a los corderos dientes de
perro. Y los gobernados han comenzado a saber tanto como el
gobernante. :

El éxito politico se convierte asi en un juego de prestidigitacion.
Y el Principe que antes de hacer el juego ensefa la trampa
se queda sin pidblico. Sin el engafo de la ilusién el circo se
queda vacio. '

Las paginas del Principe constituyen un coddigo para apren-
dizaje de tiranos. O por lo menos de aspirantes a césares. Las 781
notas que al pie de las paginas de este libro escribié Napoledn (2)
lo confirman. La consecuencia es que a un esclavo se le puede
dominar a latigazos y la conclusién cinica de esta idea es que
no conviene descubrir al sometido c6mo se conquista el latigo.

Magquiavelo, se inscribe asi en el d4mbito del pensamiento re-
nacentista como un revolucionario mas en la ruptura con los enig-
mas que hasta entonces venian cercando de sombras la Inteli-
gencia humana. La revolucion maquiavélica corre pareja con la
revolucién copernicana o con la gran transformacion ideoldgica de
la Reforma (8). Se halla su obra entre los agentes que promueven
las mas decisivas conclusiones de la historia de la Humanidad en
ese trance renovador que alborea tras la oscuridad medieval.

LECTURAS DE «EL PRINCIPE»

Pero el Principe, visto desde la perspectiva contemporanea,
tiene dos lecturas: la marxista y la liberal.

Por la primera se llega al retorcimiento silogistico de decir,
como hace Gramsi (4) que hoy el mito del Principe no puede
entenderse como referido a una persona real, a un individuo con-

(1) Traviano Boccalini: «Ragguagli di Parnaso», edicion 1972.
196!72] «El Principe» (comentade por Napoleén Bonaparte), Edit. Espasa-Caipe,
[é) José Prezzolini: «Machiavelli Anticristo». Roma, 1954.
(4) Antonlo Gramsi: «Notas sobre Maquiavelo, sobre la politica y sobre
el Estado moderno», Ediciones Mueva Vision. Madrid, 1980, pags. 72 y 112.
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creto, sino a un organismo colectivo, que dice ser expresion de
la sociedad y que es «el partido Unico».

A Marx le habria servido aquel modelo para su «dialéctica de
los fines y de los medios».

Por ese camino el Leviathan de Hobbes proyectaria sobre el
mundo esa presencia agigantada y avasalladora del Principe.

Un paso mas y descubririamos un latente maquiavelismo nos-
talgico en el pensamiento de Hegel. A éste le angustiaba y entris-
tecfa la impotencia y servidumbre de la naci6n alemana.

Un dolor muy parecido —dice Dilthey— (1) al gue sufrid
Maquiavelo. «E! deber maximo del Estado es la propia consagra-
cién y lo que en la vida privada seria un crimen, puede convertirse
para él en deber», afirma Hegel.

Lo mismo que [talia, Alemania era desde hacia siglos esce-
nario de guerras intestinas y de guerras entre potencias extran-
jeras. Despojada, vejada, despreciada veia como sus asuntos
eran arreglados por extranjeros. Su destino no era mas que la
disolucién del vinculo nacional en un cimulo de autonomias po-
liticas —la cita es de Dilthey— cuyo egoismo excluye toda accién
comin (2).

Quizéas por esta vision a la vez pesimista y realista de su patria,
Hegel fue en cierto modo, a juicio de Dilthey, el Maquiavelo de
Alemania aunque con menos fortuna que el florentino.

Pero la otra lectura, es la interpretacion liberal —que a mi
juicio es la justa— del texto de Maquiavelo. Este acerca al
ciudadano medio el encanto y el atractivo de lo que se ha venido
en llamar la pasién del mando. Es un mensaje individualizado y
casi deslumbrador. Fue el hombre, el individuo aislado, el que
leyendo aquellas paginas tuvo la personal tentacion de mandar.
Quizas la conciencia de unos derechos politicos individuales, que
hasta entonces la persona humana apenas habfa presentido, surgie-
ron a partir de aquel instante y pudieron preparar el clima de la
libertad politica del ciudadano.

(1) Dilthey: «Hegel y el ideallsmo», pdg. 147. Fondo de Cultura Econé-
mica. Prélogo de Imaz.
(2) Dilthey: Ob. cit., pag. 147.

20



La idea de la tentacién del poder aparece asi como una carac-
teristica del individualismo renacentista.

Es decir, que, en el movimiento pendular que nos Ilevd hasta
la razén de Estado, desde los ultimos linderos de la utopia, lo
que vemos florecer en medio del camino, de manera imprevista
como respondiendo a un sino de la historia de la cultura, es la
idea de la libertad.

LA LIBERTAD POLITICA Y EL MUNDO MODERNO

La libertad politica representa la forma cultural y civilizada de
la sociedad en el mundo moderno. Esa libertad que, como decia
Chateaubriand, puede mirar cara a cara a la gloria.

Donde el hombre, cualquiera que sea el meridiano en que se
encuentre, no es politicamente fibre en su plenitud de pensar y
de su decir, en su capacidad de critica y en su facultad de elec-
cién, lo que existe —por mucho que quiera enmascararse el diag-
néstico— es primitivismo y barbarie.

Erasmo y Tomas Moro, sin saberlo, fueron los primeros libe-
rales de Europa. Frente a ellos, Maguiavelo, el campeén del absolu-
tismo doctrinal. Entre ambos extremos el hombre comenzé a tener
conciencia de su papel en el mundo.

El hombre, que habia sido hasta entonces «algo» que existia
andénimamente detrds de una mano Gtil y servil. La que sostenia
la pica en Flandes, el remo de la galera o la esteba del arado
en la inhdspita y desolada Castilla. El hombre de [a oscura Edad
Media que tan sélo contaba para nutrir las levas militares o para
sentirse adscrito, durante siglos, a una parcela misma de campo,
como siervo de la gleba y del terrufio.

Pero va estamos en el Renacimiento. Ese momento de la His-
toria en el que despierta una nueva visién humanista del mundo
y de la vida.

Se trata de un movimiento intelectual que se halla en el punto
medio de las dos polarizaciones del utopismo y de la razén de Esta-
do, y ahf, en ese vértice, es donde comenzé a alborear —ornamen-
tada por un origen teolégico en el pensamiento de Belarmino, de
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Suarez y de Ribabeneyra— la idea, borrosa todavia, de lo que luego
seria la democracia. Pero ésta no llegdé a ser auténtica hasta que
no se tradujo en la efectiva intervencion del pueblo en la gober-
nacién del Estado. Y eso s6lo se logré a partir de finales del
siglo XVIIl a compas del fenémeno cultural de la llustracion y
del fenémeno politico de la Revolucion Francesa.

EL HOMBRE, EJE DE LA HISTORIA

El hombre comenzé, de verdad, a partir de entonces a ser el
auténtico protagonista de la Historia. Su libertad se manifesté como
el verdadero fin de la politica del Estado. Y con la libertad, la forma
de vida social que el mismo hombre eligiera.

Cuanto més libre y mejor representado se sienta el ciudadano
menos nostalgia tendréa de idealismos imposibles, de una parte,
y menos proclive serd, de otra, para entregarse a la tentacion de
alcanzar el poder por la violencia invocando razones de Estado.

Creo que los espafioles de hoy podemos tomar nota de esta
leccidn histérica que acabo de evocar.

El resultado empirico del Derecho nos dice que sin un autén-
tico sentido civil y liberal de la existencia es dificil que perdure
la organizacién comunitaria juridico-politica.

He aqul la perspectiva y el reto de nuestro futuro.

Nos hallamos en una -sociedad en transformacion en la que
han Irrumpido factores de cambio que hacen radicalmente inser-
vibles los médulos arcaicos de la vieja cultura. Y ello tanto en
la ciencia, como en la Filosofia y como en el Derecho.

_La estructura juridico-politica debe corresponderse y acompa-
sarse con el dinamismo de la actual apertura cientifico-filoséfica.
Un pueblo es una realidad viva que avanza, que progresa.

La historia, y con ella el conocimiento humano, no pueden
encontrar jamés su remate definitivo en un estado perfecto de la
Humanidad.

No dejemos que el hombre consuele su desgracia personal
con ensofnaciones de idealismos inalcanzables. Ni aceptemos que
alguien nos encadene invocando nuestra felicidad.

22



Ni utopia, ni razon de Estado.

Ni sofiadores, ni esclavos.

Salvemos la inteligencia de la metafora del mito.

Intentemos que el hombre —ese hombre tan maliratado con
terrores de ultratumba y por los abusos del poder politico— no
se dé nunca por satisfecho de lo conseguido, y tratando siempre
de mejorar su condicién humana, sea libre y feliz en esta tierra.
Que lo demas ya se le dard por afiadidura.
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CONTESTACION

DEL
Exemo. Sr. Dr. D. Rafael Diaz-Llanos y Lecuona






Exemos. e Illmos. Sefiores
Sefioras y Sefiores

La Real Academia de Doctores, abre hoy, simbélicamente, sus
puertas, para dar entrada y acogida cordial, al excelentisimo sefior
don Pedro Rocamora Valls, Doctor en Derecho, cuyo discurso de
Ingreso en esta Institucién, habéis tenido el placer de oir.

Con este acto ritual, la Real Academia de Doctores, actualiza
publica y solemnemente, su presencia en el ambito cultural de
nuestro tiempo.

La Cultura se ha convertido en una dimensién de vida, cuya
plenitud y desarrollo, condiciona la existencia de la persona
humana.

Cultura es conocimiento, pero también comunicacién. Nace en
la relacién entre los seres humanos y ella forja la Comunidad.
No hay que olvidar que la otra directriz de la vida comunitaria
y social, la Politica, estd condicionada por la Cultura. Cuando la
Cultura se hace Politica desciende de nivel; cuando, por el contra-
rio, la Politica se hace Cultura, asciende en forma y contenido.

Para Cicerdén la Cultura era cultivo del Espiritu.
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Nuestro Baltasar Gracidn, en su =Oraculo Manual» en gl apar-
tado que titula: «Cultura y alivio», nos dice: «Nace béarbaro el
hombre, redimese de bestia cultivandose, hace personas la cul-
tura y cuanto mas mejor.» La barbarie en el pensamiento de
Gracian, s6lo se combate con la Cultura. Y la Cultura, es cultivo,
como lo fue para Ciceron.

Un paso mis, y nos encontramos con otra dimension que
sefiala Kant, y en la que establece que la finalidad de [a Cultura
no es la realizacién de la dicha sobre [a tierra, sino la realiza-
cion de la libertad, de la auténtica autonomia, que no consiste
en el dominio del hombre sobre la Naturaleza, sino. en el dominio
moral del hombre sobre si mismo. La Cultura asi descansa en los
fundamentos de la moral, en el Imperativo Categdrico del Deber.
Es por tanto el hacer moral, no la técnica con su poder fascinante,
la entrafia de la Cultura. '

Heinrich Rickert, en su conocida obra: «Ciencia Cultural y
Ciencia Natural», fija la situacién de cada una de ellas, aplicando
a la Ciencia Natural, un fundamento «nomotético», y a la GCiencia
Cultural, «ideografico». La una actia en busca de leyes generali-
zadoras y la oira en ideas individualizadoras.

" En este sentido, aproximado, Ortega define la Cultura, dicien-
do que es: «el sistema de ideas vivas que cada tiempo posee,
o mejor, el sistema de ideas, desde las cuales el tiempo vives
(Misién de la Universidad).

Dilthey no separd, como Rickert, Naturaleza y Cultura, sino
que concibié Ta- Cultura como la suma de dos formas de Cien-
cia, que llamé «Ciencias de la Naturaleza» y «Ciencias del Es-
piritu». La unidad de la Cultura, consiste en la funcionalidad de
ambos saberes. Romper esta unidad y armonia es caer en lo que
Ortega llamaba la «barbarie de la especializacion».

Viene a cuento esta disgresién, ligera y superficial, sobre la
Cultura, para situar a nuestra Academia de Doctores, en esa uni-
dad de que habla Dilthey. Aqui se da la funcionalidad de la
pluridad de saberes en la trama de la Unidad de la Cultura. Aqui
se encuentran representadas las Ciencias de la Naturaleza y las
Ciencias ‘del Espiritu. En didlogo constante.

Nuestro compaiiero, desde hoy, en estas tareas culturales,
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don Pedro Rocamora, viene a incidir en el campo de las Ciencias
del Espiritu, que en él se abre desde el Derecho como punto de
partida, a la Filosofia como raiz de todo saber fundamentado.

La Filosofia, aplicada al Derecho, el Derecho dirigido a la vida
de relacién humana, le lleva a la Politica, como hombre de accidn.
A una Politica asentada en la 6rbita de la Cultura. Esa Politica,
a [a que otro gran maestro de la Ciencia de la Cultura, Eugenio
D'Ors, designé con los términos de «Politica de Misidn» y «Politica
de Fundacion». Formas politicas que nacen justamente de su pro-
yeccién cultural.

En el circulo de la Politica de Misién, encontramos en el
«curriculum vitae» del doctor Rocamora, su participacién en la
docencia. Profesor honorario de Derecho Civil en la Universidad
Complutense; Profesor de Literatura Espariola en la Facultad de
Letras de la Universidad de Lisboa; Profesor invitado de las Uni-
versidades de Coimbra y Oporto. Alli ha sido reconocida su labor
en esta mision noble de hermanar pueblos en el mutuo conoci-
miento de los valores del Espiritu.

En este mlsmo campo, «educacional», misional por tanto, re-
cordemos su labor en la Direccion del Colegio Mayor «Jiménez
de Cisneros». No olvidemos que la hora gloriosa de las Univer-
sidades, fue la de sus Colegios Mayores.

No quedan reducidas estas tareas su sentido de la politica a
que nos referimos, sino que acreditan y confirman esta vocacidén
cultural, los cargos de Director General de Propaganda, Presidente
del Ateneo de Madrid, a los que sirvié con esa proyeccidn vy
entrega, que signan toda su actividad.

Sefnalemos ademds, su funcion diplomatica.

La Politica de Fundacion, a la que se siente llamado, se ma-
nifiesta en la direccion de la «Revista Nacional de Educacién»
y de la «Revista de Estudios Juridicos» que indica su doble fun-
cién de cultivo vy cultura.

En este mismo dmbito, destaguemos la labor cumplida en la
Direccion de la Revista «Arbor» y en la Presidencia de la Sociedad
Internacional «Francisco Sudrez».

Si pasamos de la «tarea cumplida», en la doble politica de la
Cultura, «misién y fundacién» orsianas, y nos detenemos en la

29



obra creadora, en sus trabajos y estudios, sobre iemas plurales,
veremos al humanista, en su perfil exacto. Obras en las que des-
vela su amor a Espaia, como unidad de Cultura, en su Universi-
dad y no en su localismo. Asi podemos citar: «Libertad y Voluntad
en el Derecho Espafiol», «El sentido espafiol de la muerte en el
Greco», «De Gdngora a Unamuno», «Pensadores espafioles contem-
pordneos», «Hombres e ideas del 98-, «Ensayos del Museo Imagi-
nario», «Genios y Espectros» y «Meditacioness».

La lectura de cualquiera de estos estudios nos muestran su ca-
pacidad de sintesis, su documentacién sobre los temas tratados,
la hondura de pensamiento y, sobre todo, ese Humanismo integral,
que transforma la anécdota en categoria. Un Humanismo cristiano,
dirigido a valorar positivamente, y no negativamente, a todas esas
criaturas, que se le acercan, solicitando de él «la gracia y justicia
de un juicio», como escribié nuestro Maestro Funcionario.

Este hacer literario ha tenido recompensas que acreditan a la
obra bien hecha., Debemos citar entre ellas el:

Premio Nacional de Literatura (1947);
Premio «Mariano de Cavia» (1962);
Premio Lepanto, y ,

Premio «Ciudad de Vige» (1970).

Finalmente, y como confirmacién a esta labor de politica cul-
tural a que nos hemos referido ya, sefialemos ahora las distin-
ciones de que ha sido objeto, y en las que cada una viene a pre-
miar la tarea cumplida en su 6rbita reglamentaria, asi citemos de
pasada: La gran Cruz del Médito Civil, destinada a premiar los
trabajos cumplidos en la Administracion.

Cruz de Honor y Mérito de «San Raimundo de PeRafort», en
consideracién a su labor en el campo del Derecho.

Encomienda de Niimero de Isabel la Catdlica, por labor en car-
gos diplomaticos e internacionales.

Encomienda de Alfonso X el Sabio, por su servicio a la Cul-
tura.’ ' ,

Comendador de la Orden Militar del Cristo de Portugal, por su
contribucién al cordial y cultural conocimiento entre los dos paises
hermanos.
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A estos datos que hemos expuesto sucintamente, que corres-
ponden a lo que Pascal llamaria «espiritu de geometria», nos que-
da lo que corresponde a «lI'esprit de ginesse», es decir, la persona,
el alma que ha animado toda esta obra y actividades. En ella en-
contramos esa voluntad hispanica, presta al servicio. Una sensi-
bilidad, para destacar lo valioso, del acontecer cotidiano, o de la
figura o del tema, que analiza.

Estas condiciones personales trascienden en el Discurse de
ingreso en esta Academia, gue acabdis de oir. Un tema de Filosofia
Politica, situado en el siglo XVl y centrado en la «Utopiax. Es decir,
en esa aspiracion humana de trascender el circulo de tristeza y
dolor en que la sociedad esta anegada. Evadirse sofiando un estado
de vida superior. No como fantasia absoluta, como nos ha mos-
trado, sino partiendo cada uno de su propio tiempo. Asi, Tomés
Moro de su Inglaterra, Campanella desde su Italia y vida conven-
tual, Bacon desde su hora, en que la Ciencia Natural inicia su
camino.

Lo importante de este estudio es la consecuencia. El nos dice:
«Erasmo y Tomés Moro, sin saberlo, fueron los primeros liberales
de Europa. Frente a ellos Maquiavelo, el campeén del absolutismo
doctrinal. Entre ambos extremos, el hombre comenzé a tener con-
ciencia de su papel en el mundo.»

Y afiade: «El hombre que habia sido hasta entonces "algo” que
existia anénimamente detras de una mano Gtil y servil, comienza a
encontrarse a si mismo y a valorar su propia personalidad.»

«El hombre comenzé a ser auténtico protagonista de [a His-
toria. Su libertad se manifesté como el verdadero fin de la politica
del Estado. Y con la libertad, la forma de vida social que &l mismeo
eligiese.»

El humanismo de nuestro académico, lo encontramos en este
altimo apartado de su discurso, que titula <El hombre eje de la
Historia». El Hombre que se yergue, en su Libertad, entre la utopfa
que le aleja, y la razén del Estado que le destruye.

La libertad, nos dice, «es el verdadero fin de la politica del Es-
tado». Y con la libertad, la forma de vida social que el mismo hom-
bre eligiera.

Y volvemos a encontrar ese sentido de politica de Misién, con
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estas palabras dirigidas desde ese mundo a nosotros: «Creo que
los espafioles de hoy podemos tomar nota de esta leccién histo-
rica, que acabo de evocar.»

Y también en otro parrafo, que recordardn, destaca la unidad
de Ciencia y Filosofia, de la Cultura como totalidad, cuando nos
dice: La estructura juridico-politica debe corresponderse y acom-
pafarse con el dinamismo de la actual apertura cientifico-filosdfica.
Un pueblo es una realidad viva que avanza, que progresa.

Como dice Paul Janet, los hombres de hoy, politicos, deberian
leer, por su actualidad de siempre, los «Essays» de Bacon, en los
gue se comentan situaciones entre Gobernantes y gobernados, en-
tre el Soberano y sibdito, que son constantes. '

Finalizo estas breves consideraciones con el pensamiento de
Kant, que afirmaba: «Der Mann kann nur Mensch werden durch
Erziehung.» «El hombre sélo puede devenir hombre por la Educa-
¢ién.» Coincidiendo con Gracidn. Es decir, por la Cultura.

Esa educacién, esa Cultura, que nos ensefiaré a valorar y saber
gozar, con medida, de la Libertad, con los otros. En sociedad.

Y nada mas. Felicitar al compaiiero y miembro de nuestra Aca-
demia por su Discurso, leccién humana y humanista, y hacerle pre-
sente la satisfaccién de los que hoy le recibimos con el afecto,
que nace, de compartir ya una tarea comun.

Muchas gracias.
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